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Аннотация УДК 2-335
Личность протопресвитера Иоанна Романидиса на фоне других выдающихся греческих 
богословов XX в. выделяется своим стремлением к «инаковости», которая выражалась 
постоянным поиском глубинных ответов на те вопросы богословия и истории, которые 
уже давно казались устоявшимися и решёнными для большинства. Это стремление про-
являлось во всех основных направлениях деятельности о. Иоанна: создании догматики 
«другого вида», выработке им собственного понимания истории, выразившейся в т. н. 
«ромейской теории», а также в создании особого направления в богословии — «тера-
певтического». Подобно творчеству протопресвитера, профессора и богослова, и сама 
его жизнь была живым выражением некой отчужденности по отношению к внешнему 
миру. Американец греческого малоазийского происхождения, проживший значительную 
часть жизни в Афинах, он всегда оставался «знамением пререкаемым» как по отношению 
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к современному ему греческому обществу, так и для среды профессионального акаде-
мического богословия и церковной иерархии. Биографии и значению трудов о. Иоанна 
Романидиса посвящена настоящая публикация.

Ключевые слова: протопресвитер Иоанн Романидис, биография, догматическое богословие, 
святоотеческая письменность, богословское образование, ромейская теория, терапевтическое 
богословие.
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Abstract. The personality of Protopresbyter John Romanides stands out against the other 
outstanding Greek theologians of the twentieth century in his striving for «otherness», which was 
expressed by a constant search for deep answers to those questions of theology and history that 
had long seemed settled and resolved for most. This striving manifested itself in all the main areas 
of Fr. John: creating dogmatics of a «different kind», developing his own understanding of history, 
expressed in the so-called «Roman theory», and also creating a special direction in theology — 
«therapeutic». Like the work of the proto-presbyter, professor and theologian, his life itself was a 
living expression of a certain aloofness in relation to the outside world. A Greek-Asian-American 
who lived a considerable part of his life in Athens, he always remained a «sign of contention» both 
in relation to contemporary Greek society and in the midst of professional academic theology and 
the Church hierarchy. The biography and significance of Fr. John Romanides' work is the subject of 
the present publication.

Keywords: Protopresbyter John Romanides, biography, dogmatic theology, Patristic writing, 
theological education, Roman theory, therapeutic theology.
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Огнедышащий ревнитель, жёсткий на откро-

венность и острый на язык, он поражал невин-

ным языком, как Илья поразил невинными ру-

ками жрецов осуждения.

Л. Сиасос1.

Детство и юность

Будущий богослов и протопресвитер Иоаннис Романидис родился 
в Афинах в семье каппадокийских беженцев Саввы и Евлампии 2 марта 
1927 г. Мать Романидиса, Евлампия, пережив в двенадцатилетнем воз-
расте страшную гибель своих родителей от рук турок, прибыла в Гре-
цию круглой сиротой. Родители Романидиса происходили из среды 
населения Малой Азии, перемещённого в результате т. н. «малоазий-
ской катастрофы» — поражения греческой армии в походе против ту-
рок в 1919–1922 гг. Это трагическое событие привело к исчезновению 
малоазийского эллинизма и к изгнанию греческого этноса бывшей Ос-
манской империи с исконных земель. Сам Романидис о своём проис-
хождении говорил так: «Мои родители были родом из римского города 
Арависс (Йарпуз) в Каппадокии, где родился римский император Мав-
рикий (582–602), который поставил папой святителя Григория Велико-
го (590–604), а тот, в свою очередь, поставил Августина (597–604) пер-
вым архиепископом Кентерберийским»2.

Романидис был крещён в церкви св. Иоанна Русского в селении 
Нео Прокопион, на о. Эвбея, в честь русского святого, весьма почитае-
мого в Каппадокии. Жизнь беженцев в Греции была очень тяжела, по-
этому родители Романидиса, подобно многим другим грекам, приня-
ли решение уехать. 15 мая 1927 г., когда Иоанну было всего 72 дня, его 
семья эмигрировала в США. Детство его прошло на Манхэттене в Нью-
Йорке, на 46-й улице, между 2-й и 3-й Авеню. Родным языком роди-
телей Романидиса был турецкий: они знали греческий, но разговари-
вали на нём с трудом3.

1 Σιάσου Λ. Λόγος χρωματικός, εις το εξόδιον του Πρεσβυτέρου Ιωάννου Ρωμανίδη //
Εκκλησιαστική Παρέμβαση. 2001. Τεύχ. 70 (Νοε.). [Электронный ресурс]. URL: https://
www.parembasis.gr/index.php/el/menu-teyxos-70/3193-2001-70-14.

2 Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Ο «προφήτης της Ρωμηοσύνης» προσω-
πογραφούμενος μέσα από άγνωστα η λίγο γνωστά καίμενα. Αθήνα, 2003. Σ. 56–57.

3 После смерти своего мужа мать Романидиса Евлампия вернулась в Грецию и посели-
лась в Салониках в монастыре Святого Иоанна Богослова в селении Суроти, духовным 
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Окончив светскую среднюю школу, Романидис решил получить бо-
гословское образование. В 1944–1949 гг. он обучался в греческом кол-
ледже Святого Креста в Бостоне, в котором смог усовершенствовать своё 
владение греческим языком, а в 1949–1953 гг. — в Йельском универ-
ситете. В 1951 г., во время учёбы в Йельском университете, Романидис 
был рукоположен в сан пресвитера, назначен помощником греческо-
го епископа Иезекииля (Цукаласа) и поставлен служить в храме Святой 
Троицы в Уотербери, штат Коннектикут (1951–1954)4.

После окончания университета Романидис записался на богослов-
ские курсы при Колумбийском университете Нью-Йорка, где впервые 
повстречался с прот. Георгием Флоровским, который там читал лек-
ции. Занятия и труды о. Георгия Флоровского привели в восхищение 
о. Иоанна и разожгли в нём пламенный энтузиазм к изучению трудов 
древних отцов Церкви. Романидис считал, что Флоровский стал пер-
вопроходцем в стремлении возродить интерес молодых православ-
ных богословов к подлинным источникам православного богословия, 
а его собственная цель заключается в том, чтобы продолжить и завер-
шить дело, начатое о. Георгием5. В 1953 г. в течение одного семестра 
о. Иоанн посещал занятия Флоровского и других русских преподава-
телей семинарии Святого Владимира в Нью-Йорке. Романидис сбли-
зился с Флоровским и с тех пор считал его своим академическим ду-
ховным наставником и вдохновителем. Флоровский, в свою очередь, 
считал своего ученика преемником в деле изменения направленности 
православного богословия и особенно ценил стремление о. Иоанна по-
казать, что православное богословие — это не интеллектуальное упраж-
нение или знание, но опыт, который ведёт постепенно к обожению. 
По настоянию Флоровского Романидис отправился продолжать даль-
нейшее обучение в Париж, Германию и Афины6.

наставником которого был прп. Паисий Святогорец (Φωτοπούλου Λ., πρωτ. Η Γερόντισ-
σα Ευλαμπία Ρωμανίδου // Εφημέριος. 2003. Ιούνιος. Σ. 11–14.

4 Также в США Романидис служил в Троицком кафедральном соборе Нью-Йорка (1954); 
кафедральном соборе Свт. Афанасия в Арлингтоне, штат Коннектикут (1959–1965), и хра-
ме Святых Апостолов в Хаверелле, штат Массачусетс (1965–1968).

5 Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Π. Ιωάννης Ρωμανίδης. Ένας κορυφαίος δογματικός θεολόγος 
της Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας. Ι. Μ. Γενεθλίου της Θεοτόκου, 2012.

6 Романидис сохранял дружескую связь с о. Георгием Флоровским до конца его жизни. 
Опубликованы 25 писем Романидиса, адресованные Флоровскому, найденные в архи-
ве последнего в Принстонском университете (см.: Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Π. Ιωάννης 
Ρωμανίδης. Σ. 91–92, 395.
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В Париже Романидис около года (1954–1955) слушал лекции в Свято-
Сергиевском православном институте и подготовил на английском 
языке свои первые четыре публикации: «Человек и его истинная жизнь 
согласно греческому православному служебнику»7, «Первородный 
грех согласно апостолу Павлу»8, «Экклесиология святого Игнатия 
Антиохийского»9, и «Православная экклесиология согласно Алексею 
Хомякову»10. Публикации о. Иоанна отображают первоначальное на-
правление его научных устремлений: тема сотворения человека и его 
падения в учении ранних отцов Церкви, а также знакомство с русским 
богословием. Статья по экклесиологии Хомякова настолько понрави-
лась Флоровскому, что тот раздавал её копии своим ученикам11.

Защита диссертации «Первородный грех»

В апреле 1955 г. Романидис отправился в Грецию с целью получить 
докторскую степень в Афинском университете. Он полагал, что здесь 
он найдёт богословие, подобное тому, которое преподавалось в Свя-
то-Владимирской семинарии и отличное от подходов католических 
и протестантских профессоров. В 1957 г. он представил докторскую дис-
сертацию под названием: «Первородный грех». Диссертация о. Иоан-
на вызвала оживленную дискуссию среди профессоров. Главной чер-
той церковного климата в Греции этого периода был религиозный 
пиетизм и дух морализаторства, который сформировался под влия-
нием немецкой академической школы и религиозных братств, таких 
как «Зои» и «Сотерос». Оппонентом Романидиса выступил почтенный 
профессор Панайотис Трембелас12, самый плодовитый греческий бо-
гослов XX столетия. Трембелас попытался отстранить работу от защи-
ты, составив письмо с возражениями, которое он направил не только 
Романидису, но и другим преподавателям факультета.

7 Romanides I., priest. Man and His True Life According to the Greek Orthodox Service Book // 
Greek Orthodox Theological Review. 1955. Vol. 1. P. 63–83.

8 Romanides I., priest. Original Sin According to Saint Paul // Saint Vladimir’s Theological Quar-
terly. 1955–1956. Vol. 4. P. 5–28.

9 Romanides I., priest. The Ecclesiology of St. Ignatius of Antioch. Atlanta, 1956.
10 Romanides I., priest. Orthodox Ecclesiology According to Alexis Khomiakov // Greek Ortho-

dox Theological Review. 1956. Vol. 2. P. 57–73.
11 Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Π. Ιωάννης Ρωμανίδης. Σ. 404.
12 Панайотис Трембелас (1886–1977) — греческий богослов, профессор, преподаватель ка-

федры литургики и гомилетики Богословского факультета Афинского университета, один 
из основателей христианской организации «Зои».
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Столкнувшись со схоластической догматикой, преподававшей-
ся в Афинском университете, о. Иоанн в представленной диссертации 
показал, что возможен совершенно иной подход в изложении учения 
Церкви, суть которого в отвержении устоявшихся западных схем и по-
строении богословия, основанного на трудах святых отцов. Чуждость 
о. Иоанна Романидиса греческим реалиям, его малоазийское и амери-
канское происхождение, знакомство с западным богословием во вре-
мя обучения в американском колледже, приверженность родителей 
православному благочестию, а также влияние о. Георгия Флоровского 
помогли о. Иоанну переоценить значение господствовавших в Греции 
схоластических принципов.

Представленная работа стала весьма серьёзным вызовом для уни-
верситетских богословов, которые учились и сформировали свои 
базисные установки в западных школах13. Потому неудивительно, 
что П. Трембелас, именитый профессор литургики и гомилетики, ко-
торый в момент подачи диссертации о. Иоанна подготавливал к изда-
нию монументальный трехтомный учебник по догматическому бого-
словию14, тут же обвинил соискателя в ереси. Трембелас не был знаком 
с учением свт. Григория Паламы и подверг критике учение о нетвар-
ных энергиях Бога, считая, что «мы можем говорить самым православ-
ным образом о тварной благодати и энергиях Божиих». В одном из сво-
их писем Трембелас писал о том, что «термином “тварная благодать” 
определяется энергия Божия вовне, действующая во времени и являю-
щаяся ограниченным средством». Сущность Божия является нетварной 
чистой энергией (actus purus), тогда как энергии Бога вовне — тварны: 
«Таким образом, сущность и энергия Божия не только не смешивают-
ся, но и отличаются друг от друга сильнейшим образом»15.

Романидис заново открыл для Греции учение свт. Григория Паламы, 
указывая, что нельзя следовать за ошибками блж. Августина, Фомы 
Аквината и всей западной схоластической школы. Лейтмотивом его 
богословия стало святоотеческое различение в Боге доступных лю-
дям нетварных энергий (благодати Божией) и Его абсолютно непо-
знаваемой сущности. Романидис отверг любую попытку схоластики 

13 Stephanou E. A. Rev. to: Romanides J. S. Το Προπατορικόν Αμάρτημα // Greek Orthodox Theo-
logical Review. 1958–1959. Vol. 4/2. P. 173–178.

14 Τρεμπέλας Π. Ν. Δογματική της Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας. Αθήνα, 1959. Τ. 1–3.
15 Цит. по: Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Εγχειρίδιον (Καταγραφή ενός θεολογικού διαλόγου) / ει-

σαγ. Ιεροθέου, μητρ. Ναυπάκτου και Αγίου Βλασίου, εισαγ. και επιμ. πρωτοπρ. Γ. Δ. Με-
ταλληνού. Αθήνα, 2009. Σ. 123–124.
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рационализировать божественную реальность при помощи как analogia 
entis, так и analogia fide. Он раскритиковал как не соответствующие пра-
вославному учению теорию удовлетворения божественной справедли-
вости Ансельма Кентерберийского, дихотомическую антропологию, 
а также мнение о совершенстве Адама до грехопадения16.

В 1957 г. под впечатлением греческой богословской действитель-
ности Романидис писал Флоровскому: 

«Богословская ситуация в Греции — это большая катастрофа. Един-
ственными настоящими православными, которых я повстречал, были 
монахи на Святой Горе Афон, которые в целом презирают <…> универ-
ситеты, и на самом деле мыслят в святоотеческих категориях. Это про-
исходит даже с самыми необразованными монахами. Единственным их 
недостатком является то, что они полностью оторваны от современных 
форм западного богословия. Если в Греции и произойдёт богословское 
возрождение, то оно будет исходить из монашеских общин»17.

В целом вся академическая система богословского образования 
в Греции получила от о. Иоанна в этот период весьма нелицеприят-
ную оценку:

«В Греции нет богословия по убеждению. Есть только рыночное бо-
гословие. Богословие — просто средство для получения высокой 
зарплаты: чтобы стать учителем, профессором или епископом. Тех, 
кто интересуется богословием по убеждению, совсем немного»18.

Несмотря на своё название «Первородный грех», диссертация 
о. Иоанна затрагивала все основные темы православного богословия. 
Машинописная версия диссертации имела расширенное заглавие, ко-
торое отображает весь охват затрагиваемых тем: «Первородный грех, 
или космологические и антропологические предпосылки его от времён 
Нового Завета до св. Иринея». На внутреннем обороте машинописи до-
бавлено: «Вклад в учение о первородном грехе, или предпосылки его 
в древней Церкви до св. Иринея с противопоставлением Православия 
западному богословию до Фомы Аквината»19. Работа Романидиса полу-
чилась чем-то большим, чем просто систематическим исследованием 

16 Papademetriou G., prot. Rev. to: Sopko A. J. Prophet Roman Orthodoxy: The Theology of 
John Romanides. Dewdney (BC, Canada): Synaxis Press, 1998 // Θεολογία. 2006. № 2 (15). 
Σ. 762–765.

17 Цит. по: Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Π. Ιωάννης Ρωμανίδης. Σ. 124.
18 Цит. по: Ibid. Σ. 114.
19 Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Εγχειρίδιον. Σ. 14.
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темы первородного греха у ранних святых отцов. Главная новизна ра-
боты — в попытке указать на неверность ряда богословских формули-
ровок, которые в академическом богословии принято было считать 
православными, но которые на самом деле имели западное происхож-
дение. Именно как возвращение к подлинному изложению веры свя-
тых отцов воспринимал свой вклад о. Иоанн, когда в одном из писем 
этого периода писал своим друзьям, собиравшимся помочь с издани-
ем диссертации: «Знайте, что вы напечатаете не работу отца Иоанна, 
а общее исповедание православных христиан первых двух веков»20.

Весь текст диссертации пронизан бескомпромиссным полемиче-
ским тоном. Несмотря на название, учение о первородном грехе зани-
мает лишь одну из шести глав, тогда как большая часть исследования 
посвящена темам сотворения мира, действию божественных энергий, 
Сатане и его отпадению, предназначению человека, понятиям образ 
и подобие, первозданному состоянию человека, передаче смерти в по-
колениях. В качестве основы использованы труды отцов первых двух 
веков, в первую очередь, св. Иринея Лионского, св. Иустина Философа 
и Татиана21.

После продолжительной богословской переписки с Трембеласом22, 
Романидис всё же смог отстоять свою правоту:

«Я снова встретился с профессорами и сделал некоторые исправле-
ния в своей книге (закончил вчера вечером), снова будет попытка 
провести мою работу до того, как закончится учебный год 15 июня 
<…>. Из бесед с профессорами, я понял, что последнее заседание 
прошло так, чтобы Трембелас не выглядел бы совсем уже посме-
шищем. Они просто хотят, чтобы я внёс исправления и было вид-
но, что я пытаюсь прислушаться, дабы похвалить моё доброе про-
изволение и усердие»23.

20 Цит. по: Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 94–95.
21 Stephanou E. A. Rev. to: Romanides J. S. Το Προπατορικόν Αμάρτημα. P. 173–178.
22 Письма и комментарии к ним были собраны о. Иоанном на 110 страницах машинописного 

текста и уже подготовлены к печати. Однако, в конце своей жизни престарелый профессор 
Трембелас позвал к себе о. Иоанна в больницу, дабы попрощаться с ним, поцеловать ему 
руку и помириться. Полное примирение двух профессоров состоялось в 1977 г., 20 лет 
спустя после защиты диссертации. После этого события Романидис отложил публикацию 
переписки, распространяя её только среди близких друзей под названием «Тетрадь» 
(Εγχειρίδιον). О. Иоанн завещал опубликовать «Тетрадь» только после своей смерти (см.: 
Ιεροθέου, μητρ. Ναυπάκτου. Γενική εισαγωγή // Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Εγχειρίδιον. Σ. 33–34.

23 Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 100–103.
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Защита революционной для Греции диссертации о. Иоанна состо-
ялась в 1957 г., способствовав переходу греческого богословия от схо-
ластики к патристическому богословию. Благодаря возникшему спо-
ру вокруг работы о. Иоанна, она не осталась лишь частным мнением 
одного соискателя, но привлекла всеобщее внимание к проблеме за-
падного влияния на православное богословие. В связи с этим ряд гре-
ческих историографов разделяет современное греческое богословие 
на эпоху до и после Романидиса24.

Возвращение в США (1957–1968)

Даже после состоявшейся защиты П. Трембелас попытался навредить 
дальнейшей карьере о. Иоанна. Так, он отправил в Америку свои пись-
ма, составленные в ходе полемики против работы Романидиса, гре-
ческому архиепископу Михаилу (Константинидису), дабы тот принял 
меры и не допустил о. Иоанна, как еретика, к преподаванию в школе 
Святого Креста25. После этого Трембелас отправился на Святую Гору, 
где встретился с главным защитником Романидиса на Афоне мона-
хом Феоклитом Дионисиатским26. Вот как об этом пишет сам о. Иоанн:

«Вы знаете, что Трембелас отправился на Афон со своим братом 
и два дня беседовал с Феоклитом Дионисиатским. Кажется, сторон-
ники братства “Зои” испугались его и попытались заставить его за-
молчать своей дружбой и любовью. Я вам доверительно сообщаю, 
что вы увидите много интересных событий на Святой Горе, посколь-
ку монахи начинают всё больше интересоваться состоянием Церкви 
в Греции в особенности в отношении иностранных влияний на всю 
религиозную жизнь»27.

Вернувшись в США после защиты диссертации, о. Иоанн посту-
пил в аспирантуру Гарвардского университета, где взял в качестве на-
учного руководителя о. Георгия Флоровского. В 1958 г. Романидис на-
чал преподавать в Богословской школе Святого Креста в Бостоне, заняв 

24 Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ειδική εισαγωγή // Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Εγχειρίδιον. Σ. 43.
25 Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 111–112.
26 Феоклит Дионисиатский (1916–2006) — образованный святогорский монах, старец, на-

сельник монастыря Дионисат на Святой Горе Афон, автор многочисленных книг по пра-
вославному богословию.

27 Цит. по: Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 123.
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также должность научного редактора журнала этой богословской шко-
лы «Greek Orthodox Theological Review». В это время он писал:

«Как вы знаете, я теперь преподаю здесь в богословской школе в трёх 
классах (последних) и у меня примерно 30 учеников, которые станут 
священниками. Из них только восемь родились здесь, остальные — 
из Греции <…>. Состояние нашей Церкви здесь почти как у мертве-
ца на последнем издыхании»28.

Своё понимание состояния православной веры в Америке 
Романидис высказал в одном из своих писем:

«Здесь мы чувствуем, что находимся в джунглях. Только с местным 
священником у нас есть какое-то взаимопонимание. Он очень за-
интересовался в последнее время отцами Церкви, и я дал ему мно-
гое почитать, а вчера заказал целую серию святоотеческих творе-
ний, переведённых на английский. Довольно много таких батюшек, 
которые искренно и трепетно готовы изучать Православие святых 
отцов и его применять. Они понимают, что мы зашли слишком да-
леко, но не понимают из-за чего именно. Поэтому многое зависит 
от нового архиепископа. Если у нас будет какой-нибудь Коцонис29, 
то Православие погаснет раньше времени, так как мы станем напо-
добие униатов, которые имеют православную литургическую тра-
дицию, но признают папу. Такими стали и мы. Но, вместо того, что-
бы признать папу, мы — униаты с протестантами, то есть мы стали 
протестантами, имеющими литургическую традицию Православия. 
Следовательно, как у католиков есть уния, так и у протестантов те-
перь есть уния. Мы следуем за протестантами во всём, а за Право-
славием — только в литургическом уставе»30.

Письма о. Иоанна этого периода свидетельствуют о том, что он пы-
тался продвинуть идею об основании греческого монастыря в США 
по образцу афонских обителей:

«Хорошая и строгая монашеская жизнь — единственное, что мо-
жет указать путь выхода из этого плачевного состояния Правосла-
вия в Америке. Если она будет основана афонитами, то у нас будет 
святогорский устав со всенощными и т. д. и они станут мощным 
миссионерским центром, который расположится в центре царства 

28 Цит. по: Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 150.
29 Иероним (Коцонис) (1905–1988) — богослов, профессор, Афинский архиепископ 

(1967–1973) в период правления «Черных полковников» в Греции.
30 Цит. по: Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 118.
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сатаны и очистит атмосферу от демонов православным кадилом 
и бдением»31.

«Но, к сожалению прислужники сатаны, то есть псевдоархимандри-
ты-псевдомонахи являются яростными противниками монашеской 
жизни, поскольку она обнаруживает их нечистоту и глухоту. Если 
бы была живая монашеская жизнь, которой бы постоянно не меша-
ли греческое государство и раболепные перед властью владыки, вы 
прекрасно знаете, что бы было»32.

«Видно, что архиепископ, так как не был столько лет в Америке, 
не видит, что многое изменилось и многие поменяли свои идеи, и те-
перь многие, особенно среди молодежи, хотят монастырь по типу 
афонского, не деятельный, но дел живого духа. Слава Богу, моло-
дежь здесь, может, зашла слишком далеко, но ей нравятся муже-
ственные подвиги подвижников, и она считает чувственное благо-
честие по типу “Зои” чем-то женским и женоподобным»33.

В этот период под руководством о. Георгия Флоровского Романидис 
опубликовал ряд статей, тематика которых связана с его участием в ме-
жрелигиозных конференциях научного характера и в качестве наблю-
дателя на заседаниях II Ватиканского собора (1959–1965).

Окончательный переезд в Грецию и преподавание 
в Салониках (1968–1984)

В 1965 г. архиеп. Иаков (Кукузис) принимает решение об отстране-
нии о. Георгия Флоровского от преподавания в школе Святого Креста. 
В знак протеста против этого решения Романидис также оставил пре-
подавание в этой школе34. В одном из писем по этому поводу он писал: 

«Он [архиеп. Иаков] прогнал из богословской школы моего учи-
теля отца Флоровского, профессора Гарвардского университета, 
где я учусь. Это деяние — великий наш позор, теперь над нами бу-
дут смеяться во всём мире, что мы держим бездарных и прогоняем 
величайшего богослова мира. Конечно, отец Флоровский не имел 

31 Цит. по: Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης Σ. Ρωμανίδης. Σ. 135–136.
32 Цит. по: Ibid. Σ. 136.
33 Цит. по: Ibid. Σ. 146.
34 Цит. по: Ibid. Σ. 25.
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никакой нужды в нашей школе и скорее оказывал большую услу-
гу, преподавая у нас»35.

Помимо отстранения Флоровского, причинами ухода Романидиса 
стали другие действия Американского архиепископа по вестернизации 
православного образования в Америке. Архиеп. Иаков прервал всякую 
связь с православными университетами Греции; это выразилось в от-
мене практики приглашать профессоров из Греции, отказе от заинте-
ресованности в признании школы Святого Креста со стороны греческих 
богословских факультетов, отказе принимать в качестве преподавате-
лей лиц, получивших дипломы в Греции.

«Велика опасность для американского Православия из-за этих дей-
ствий, — писал Романидис, — Американские клирики будут воспитаны 
людьми, лишёнными какой-либо существенной связи с православ-
ными духовными центрами, с инославным, по сути, образованием. 
Представьте себе инославного епископа, который презирает при-
знание единоверных ему школ и ищет признание только право-
славных. Американский епископ не только первый из всех право-
славных, но и из всех деноминаций и религий, кто действует таким 
позорным образом»36.

Оказавшись без преподавания, с перспективой ссылки на удалён-
ный американский приход, Романидис подал заявку в Фессалоникийский 
университет на место постоянного профессора кафедры догматического 
богословия. Заявка была одобрена 12 июня 1968 г., после чего о. Иоанн 
переезжает в Грецию и начинается 16-летний период его преподава-
ния в Салониках вплоть до выхода на пенсию в 1984 году37.

Итогом многолетнего преподавания о. Иоанном догматического бо-
гословия в Салониках стали его лекции, прилежно собранные и опубли-
кованные учениками после его смерти. Получившаяся книга получила 
название «Святоотеческое богословие» и до сих пор распространяется 

35 По словам Романидиса, Флоровский был отстранён от преподавания по совершенно 
пустому поводу. Архиеп. Иаков, будучи «морализатором», наказал Флоровского за его ответ 
одному из учеников, который спросил, следует ли класть земные поклоны по воскресеньям, 
на что тот ответил, что каноны этого не позволяют (Μεταλληνού Γ., πρωτοπρ. Ιωάννης 
Σ. Ρωμανίδης. Σ. 144–145, 174–175).

36 Цит. по: Ibid. Σ. 174–176.
37 О. Иоанн оставил преподавание по личным причинам с предоставлением ему пенсии. 

Заслуженные профессора университета, уходящие на пенсию, обычно удостаиваются 
звания «почетного (ομότιμος)» профессора. Однако в случае с Романидисом академи-
ческое сообщество отказалось предоставить ему такое звание (Ibid. Σ. 58).
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среди студентов Богословского факультета в качестве одного из учеб-
ников по догматике38. Содержание лекций Романидиса показывает, 
насколько разительно его преподавание догматического богословия 
отличалось от предшествующей академической традиции. В основу 
любого богословствования, в том числе и догматического, о. Иоанн по-
ложил не метафизику и философские теории, а опыт духовной жизни 
и терапевтический подход. Для него богословие — это не упражнения 
ума, а практическая позитивистская наука лечебной направленности, 
так как цель этой науки — спасение души:

«Православие не есть культура. Оно не является также и религией, 
подобной всем прочим религиям. Православие выделяется как ис-
ключительное явление. Явление антропологическое и терапевтиче-
ское. И этим оно отличается от других религий. Православие — это 
терапевтический подход, который врачует человеческую личность»39.

В предисловии к учебнику по догматическому богословию о. Иоанн 
пишет о том, что терапевтический характер православного богосло-
вия основан на трёх этапах духовной жизни: очищении, просвеще-
нии и обожении:

«Метод, который лежит в основании данной работы является про-
стым. Авторы Нового Завета и святые отцы пишут о своём опыте 
очищения, просвещения сердца и прославления (обожения), кото-
рый они отождествляют с методом пророков всех времен, начиная, 
по крайней мере, с Авраама. Это соответствует повторению терапии 
в медицинской науке, метод которой передаётся от врача к врачу. 
Но в данном случае Христос, Господь Славы и Великого Совета Ан-
гел, является врачом, Который лично врачует и “совершенствует” 
Своих врачей, как Ветхого, так и Нового Завета. Эта историческая 

38 См.: Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Πατερική θεολογία / προλ. πρωτοπρ. Γ. Δ. Μεταλληνού, επιμ. 
και σχ. μον. Δαμασκηνού Αγιορείτου. Θεσσαλονίκη, 2004.

39 Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Πατερική θεολογία. Σ. 30. См. также: Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. 
Ο π. Ιωάννης Ρωμανίδης ως διδάσκαλος της Ορθοδόξου Δογματικής // Θεολογία. 2011. 
№ 3 (82). Σ. 5–48; Rubeiz I. An Overview of Father John Romanides’ Therapeutic Theolo-
gy // Slujind adevărul, slujim pe Dumnezeu şi pe oameni: aspecte ale cercetărilor doctor-
ale actuale / coord.: pr. prof. dr. S. Viorel; tipărită cu binecuvântarea Înaltpreasfinţitului Teo-
fan, Mitropolitul Moldovei şi Bucovinei. Iaşi, 2019. P. 144–156; Kelley J. L. A Realism of Glory: 
Lectures on Christology in the Works of Protopresbyter John Romanides. Rollinsford, 2009; 
Мелас С. Определяя православие как науку: научный характер православия у о. Иоан-
на Романидиса // Итоговая научно-образовательная конференция студентов Казанско-
го федерального университета 2020 г.: сборник тезисов Казань, 2020. С. 361–362.



220 СВЯЩ ЕННИК А ЛЕКС А Н Д Р Л А РИОНОВ

традиция и преемство терапии и совершенствования “в Господе Сла-
вы” до и после Его воплощения, составляет сердце и ядро библей-
ской и святоотеческой традиции»40.

В 1975 г. вышла новая книга о. Иоанна под названием «Ромейство, 
Романия, Румелия»41, которая положила начало ещё одному направле-
нию его научной деятельности. В этом труде Романидис стремится пе-
реоценить устоявшиеся исторические тезисы, создавая собственную 
религиозно-политическую «ромейскую теорию». Классическое проти-
вопоставление греческого православного Востока и латинского като-
лического Запада заменяется здесь безоговорочным делением на «ро-
мейство» (как грекоязычное, так и латиноязычное), с одной стороны, 
и еретическое «франкство», с другой42. Как указывает сам автор, «боль-
шинство упоминаемых в этой книге событий не впервые публикуются 
в качестве таковых. Почти все они уже известны и рассеяны по старым 
и новым книгам, иностранным и греческим. Вклад этой книги — это 
ромейский синтез и истолкование уже известных по большей части со-
бытий. Именно в этом моменте данное исследование — это противо-
положность и протест против европейского, русского и американско-
го синтеза и истолкования, в рабстве у которого оказалось ромейство, 
через воцарение в Греции неоэллинизма»43.

Согласно «ромейской теории», причинами разделения христи-
анского мира, единой христианской Римской империи, были не ге-
ографические или чисто идеологические факторы, а то, что запад-
ное христианство попало под влияние франков (немцев), которые 

40 Ρωμανίδου Ι., πρωτ. Δογματική και Συμβολική θεολογία της Ορθοδόξου Καθολικής Εκ-
κλησίας. Θεσσαλονίκη, 1999. Τ. 1. Σ. 9–10. О трёх этапах духовной жизни см. подроб-
нее: Дионисий (Шлёнов), игум. Три духовных этапа: очищение, озарение и обожение (κά-
θαρσις, φωτησμός / ἔλλαμψις, θέωσις) в византийской традиции // БВ. 2022. № 2 (45). 
С. 150–185

41 Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Ρωμηοσύνη, Ρωμανία, Ρούμελη. Θεσσαλονίκη, 1975.
42 Καλαϊτζίδης Π. Π. Ιωάννης Μέγιεντορφ και π. Ιωάννης Ρωμανίδης: δύο αντικρουόμε-

νες ερμηνείες της παλαμικής θεολογίας // Επιστημονική επιθεώρηση του μεταπτυχιακού 
προγράμματος «Σπουδές στην Ορθόδοξη Θεολογία». Πάτρα, 2013. Τ. 4. Σ. 211. См. так-
же: Дементьева В. В. Концепции «универсальной» всеобщей истории («типологическая 
модель» Я. Буркхардта и «культурные круги» Эд. Мейера): влияние на «ромейскую тео-
рию» // Всеобщая история и историческая наука в XX — начале XXI века. Сборник ста-
тей и сообщений II Международной научно-образовательной конференции: В 2 тт. Ка-
зань, 2020. Т. 2. С. 6–9.

43 Ρωμανίδου Ι., πρωτοπρ. Ρωμηοσύνη. Σ. 9.
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поработили «западных ромеев», навязав им собственную совершен-
но иную культуру44.

Книга вызвала как восторженные отзывы, так и острую критику45. 
И это неудивительно, так как, по замечанию Хр. Яннараса, «остроумие 
исключительно даровитого автора и освоение им изумительного мате-
риала исторического характера — элементы очевидные в этой книге, 
но которые ослабляются избыточной агрессивностью, которая произ-
водит впечатление борьбы с ветряными мельницами»46.

Почти все исследования Романидиса после 1975 г. кружат вокруг 
одной и той же исторической тематики, элементы которой неизменно 
вторгаются и в его богословские тексты. Увлечение «ромейской» истори-
ческой концепцией стало логическим продолжением его богословской 
работы, которая привела его к оригинальным мыслям и радикальным 
выводам47. Хр. Яннарас отмечает, что «после выхода этой книги любое 
публичное выступление или написанный текст Романидиса концен-
трировался исключительно на этой же теме, с постоянно притянутым 
противопоставлением «ромеев» с «тевтоно-франками» (немцами), ла-
тино-франками (французами), и итало-франками, а также «ново-гре-
ками, грекулами и ново-эллинизмом»48. Даже исследование вопроса 
о Filioque 1975 и 1988 гг.49, призвано было показать безусловную связь 
богословия с политической историей. Богословская мысль на Западе, 
по мнению Романидиса, была продуктом политической целесообразно-
сти, будь то отказ от иконопочитания на Франкфуртском соборе 794 г., 
раскол 1054 г., или принятие Ансельмом Кентерберийским юридиче-
ской теории искупления50.

44 См.: Лаут Э., прот. Современные православные мыслители: от «Добротолюбия» до на-
шего времени. М., 2020. С. 376.

45 Ответ на критику можно найти в работе Дж. Келли: Kelley J. L. «Romeosyne» According to 
Protopresbyter John Romanides and Christos Yannaras: A Response to Pantelis Kalaitzidis. 
Norman, 2016. (Romeosyne. Breaks and Links Series; vol. 3).

46 Γιανναράς Χ. Ορθοδοξία και Δύση στη Νεότερη Ελλάδα. Αθήνα, 1992. Σ. 443.
47 В конце жизни свои исторические наработки о. Иоанн выкладывал на личной странице 

в сети Интернет. Эта страница существует до сих пор: http://www.romanity.org.
48 Γιανναράς Χ. Ορθοδοξία και Δύση. Σ. 443.
49 Romanides I., priest. The Filioque // Κληρονομία. 1975. Τ. 7. Τεύχ. 2. Σ. 285–314. Romanides 

I., priest. Le Filioque // Saint Augustin / dossier conçu et dirigé par P. Ranson. [Lausanne], 
1988. P. 197–217.

50 Φιλιππίδης Α. O π. Ιωάννης Ρωμανίδης ως ιστορικός — Σαν σήμερα εκοιμήθη // 
Εκκλησιαστική Παρέμβαση. 2013. Τεύχ. 206 (Σεπτ.). [Электронный ресурс]. URL: https://
www.vimaorthodoxias.gr/theologikos-logos-diafora/o-p-ioannis-romanidis-os-istorikos-san-
simera-ekimithi/?print=print.
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С 1970 г. Романидис периодически посещал с лекциями 
Баламандский богословский институт имени прп. Иоанна Дамаскина 
в Ливане. Имея статус приглашённого профессора этого университе-
та, он воспитал здесь целое поколение арабских богословов и священ-
нослужителей Антиохийской Церкви, включая нынешнего патриарха 
Иоанна X (Язиджи). Свободно владея тремя языками — греческим, ан-
глийским, французским, а также зная немецкий, Романидис представ-
лял Элладскую Церковь во Всемирном совете церквей51.

О. Иоанн Романидис скончался в Афинах 1 ноября 2001 г. близ 
церкви Святых Бессребренников на улице Стадиу, а 6 ноября состоя-
лось его отпевание в митрополичьем храме Афин52.

Один из самых значимых исследователей творчества о. Иоанна 
Романидиса, митр. Иерофей (Влахос), оставил весьма проникновен-
ный отзыв о своём учителе и сподвижнике: 

«Читая или слушая о. Иоанна Романидиса, каждый удостоверялся 
в том, что он выражал богословие и жизнь отцов IV в., то есть Вели-
ких Каппадокийских отцов Церкви и пустынников, каким мы видим 
это богословие в их трудах, Древнем Патерике или книге “Эверге-
тинос”. В действительности, о. Иоанн Романидис — это “частичка” 
IV в., жившая в XX в., или, лучше сказать, он был богословом и даже 
профессором богословской школы XX в., которому передался дух 
святых IV в., выразителем которого он был <...>. Отец Иоанн разго-
варивал как преподаватель догматики и как подвижник. Читая его 
слово, я понимал, что у него есть некий опыт в духовных вопросах, 
хотя я не в состоянии увидеть степень и глубину его опыта. Его уче-
ние, выражающее богословие Церкви, очень просто. В нём говорится 
о падении человека и его спасении, о видении нетварного света, вы-
ражении этого опыта и методе достижения духовного опыта. Мы ви-
дим такой же круг, который мы находим в трудах святых отцов»53.

Подводя итог биографии о. Иоанна Романидиса уместно привести 
воспоминание его ученика митр. Неофита (Масураса), которое хорошо 

51 См.: Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Ο Διάλογος της Ορθοδόξου Εκκλησίας με τους Ετεροδόξους, 
κατά τον π. Ιωάννη Ρωμανίδη // Εκκλησιαστική Παρέμβαση. 2017. [Электронный ресурс]. 
URL: http://www.parembasis.gr/index.php/el/menu-teyxos-255/5037-2017-255-10.

52 Ι. Μ. Ναυπάκτου. Μνήμη π. Ιωάννου Ρωμανίδη // [Электронный ресурс]. URL: https://www.
romfea.gr/katigories/10-apopseis/46447-mnimi-p-ioannou-romanidi.

53 Ιεροθέου (Βλάχου), μητρ. Εμπειρική Δογματική της Ορθοδόξου Καθολικής Εκκλησίας κατά 
τις παραδόσεις του π. Ιωάννου Ρωμανίδη. Δόγμα — Ηθική — Αποκάλυψη. Ι. Μ. Γενεθλίου 
της Θεοτόκου, 2010. Τ. 1. Σ. 15–16.
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иллюстрирует как характер творчества Романидиса, так и его воспри-
ятие греческим обществом: «Его кандидатская диссертация называ-
лась “Первородный грех” и она была опубликована позже в виде кни-
ги. Когда я читал эту работу в студенческие годы (в 1983 г.), я был так 
впечатлён, что пошёл в книжный магазин, чтобы купить другие книги 
Романидиса, думая, что он издал их много. И я помню, как владелец 
издательства “Григорий” на ул. Солонос иронично сказал мне: “Один 
лишь раз согрешил Романидис своим Первородным грехом. Современные 
греки, к сожалению, не понимают его. Он написал и ещё одну книгу 
Ромейство, но она не богословская, а историческая”. Ну, я купил и её»54.

О. Иоанн Романидис несомненно был одним из самых ярких и вы-
дающихся богословов XX в. в Греции. Его литературное наследие нель-
зя назвать обширным, однако его заслуга не в количестве написанных 
книг, а в том, что, благодаря его ревности и пытливому уму, были от-
крыты новые направления богословской мысли, а у целого поколения 
молодых богослов пробудился живой интерес к подлинному церков-
ному преданию.
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